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B EIN q 
MUNAFESE 
( Aila ) 
Başkasının sahip olduğu bir nimetin 
benzerini elde etmek için 
çaba gösterme 
ve olumlu bir rekabet içine girme 
anlamında ahlâk terimi 
(bk. GIPTA; HASET). 


(öle ) 


Küfrünü gizleyerek 
kendini mümin gösteren veya 
imanla küfür arasında bocalayan kimse 


anlamında terim. 
L al 


Sözlükte “(tarla faresi) yuvasına girmek; 
(bir kimse) olduğundan başka türlü gö- 
rünmek” anlamındaki nifâk masdarından 
türemiş bir sıfat olan münâfık kelimesi 
“inanmadığı halde kendisini mümin gös- 
teren” kimse demektir. Kelimenin, “tarla 
faresinin bir tehlike anında kaçmasını sağ- 
lamak üzere yuvası için hazırladığı birden 
fazla çıkış noktasının birinden girip diğe- 
rinden çıkması” biçimindeki kök mânasın- 
dan hareketle münafık, “dinin bir kapısın- 
dan girip diğerinden kaçan çifte şahsiyet- 
li kimse” olarak da tanımlanmıştır (Râgıb 
el-İsfahâni, el-Müfredât, “nfk” md.; İbnü'l- 
Esir, en-Nihâye, “nfk” md.; Lisânü'-“Arab, 
“nfk” md.). Bazı Batılı araştırmacılar, mü- 
nafığın “kararsız olmak” mânasında Ha- 
beşçe nafaka kelimesinden alındığını ile- 
ri sürmüşlerse de (EF [İng.], VII, 562) bu- 
nun için Kur'ân-ı Kerim'deki anlam ben- 
zerliği dışında herhangi bir delil gösteri- 
lememiştir. Münafık kelimesi Câhiliye dö- 
neminde mevcut olmakla birlikte terim 
mânasında kullanıldığı bilinmemektedir. 

Nifak kavramı Kur'ân-ı Kerim'de kök ha- 
linde üç, çekimli fiil olarak iki ve münafık 
kelimesi de çoğul şeklinde yirmi beş âyette 
otuz iki defa geçmekte olup beş âyette mü- 
nafık erkeklerle birlikte yanında münafık 
kadınlar (münğfikât) da zikredilmiştir (M. 
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F. Abdülbâki, e-Mu“cem, “nfk” md.). Ayrıca 
Kur'an, diğer birçok âyette müminler ve 
kâfirlerden başka üç temel inanç grubun- 
dan biri olarak münafıklardan da bahset- 
mektedir. Münâfikün adlı müstakil bir süre 
de mevcuttur. Bu âyetlerde münafıkların 
itikadi durumları, psikolojik yapıları ve ahlâki 
bozuklukları, toplumsal hayattaki yerleri, Hz. 
Peygamber'e ve müminlere karşı tutumları, 
âhiretteki konumları ayrıntılı biçimde anlatılır. 


Kur'an terminolojisinde münafık keli- 
mesi iki farklı tipteki insan için kullanılır. 
İlki halis münafıklar olup bunlar, “Aslında 
inanmadıkları halde Allah'a ve âhiret gü- 
nüne iman ettik” derler (el-Bakara 2/8). 
İkincisi zihin karışıklığı, ruh bozukluğu ve- 
ya irade zayıflığı yüzünden imanla küfür 
arasında gidip gelen, şüphe içinde boca- 
layan (en-Nisâ 4/137, 143; krş. et-Tevbe 9/ 
44-45), imandan çok küfre yakın olan (Âl-i 
İmrân 3/167) çifte şahsiyetli insanlardır. 
Bazı âyetlerde “münafıklar” ve “kalplerin- 
de hastalık bulunanlar” diye ikili ifade tar- 
zının yer alması da bu farklılığı göstermek- 
tedir (el-Enfâl 8/49; el-Ahzâb 33/12). Halis 
münafıklar müminlerle karşılaştıklarında 
inandıklarını belirtirler, ancak asıl taraf- 
tarlarıyla baş başa kaldıkları zaman mü- 
minlerle alay ettiklerini söylerler (el-Ba- 
kara 2/14). Diğerleri ise Resül-i Ekrem'e 
inandıklarını sanmakla birlikte önemli iş- 
lerde din dışı otoritelere gitmeyi tercih et- 
mekte, fakat başlarına bir felâket gelince 
Hz. Peygamber'e başvurmakta (en-Nisâ 
4/60-62), böylece hak dine olan bağlılıkla- 
rı dünyevi menfaatlerine göre değişmek- 
tedir (el-Hac 22/11). 


Münafıklar hakkındaki bu ayırım göz 
önünde bulundurulduğu takdirde nifak 
hareketinin Medine'de başladığı yolunda- 
ki yaygın kanaatin halis münafık tipiyle sı- 
nırlandırılmasının gerektiği anlaşılır. Zira 
“şüphe içinde bocalama” mânasındaki nifa- 
kın Mekke döneminde de bulunduğu söy- 
lenebilir. Bu durumda Mekki âyetlerde 
münafıklardan bahsedilmesinin sebebi 
açıklığa kavuşmuş olur (meselâ bk. el-An- 
kebüt 29/10-11; el-Müddessir 74/31). An- 
cak sistemli bir hareket olarak nifak, güç- 
lü ve hızlı kültür değişimlerinin gerçekleş- 
tiği toplumlarda görüldüğü gibi yeni bir 
yapılanmaya gidildiği Medine devrinde ye- 
ni oluşuma tam uyum sağlayamayan in- 
sanlar arasında ortaya çıkmıştır. Bazı âyet- 
lerde belirtildiği üzere münafıklar başlan- 
gıçta İslâm'ı benimsemişlerse de sonra- 
dan tekrar küfre dönmüşlerdir (meselâ 
bk. et-Tevbe 9/66, 74); bu sebeple iradele- 
ri doğrultusunda kalpleri mühürlenmiştir 
(et-Tevbe 9/87; el-Münâfikün 63/3). Bun- 


lara ayrı bir isim verilmesi sadece dünya- 
daki toplumsal statüleriyle ilgili bir nite- 
leme olup âhirette kâfirlerle birlikte kötü 
bir âkıbete mâruz kalacaklardır (en-Nisâ 
4/140; et-Tevbe 9/68). 


Çeşitli âyetlerde münafıkların psikolojik 
durumunun toplumsal hayata yansıyan 
görünüm ve etkilerine temas edilmekte, 
meselâ dış görünüşlerinin aksine onların 
her şeyden korktukları, özellikle savaştan 
endişe duydukları belirtilmektedir (et-Tev- 
be 9/56-57; Muhammed 47/20-21; el-Haşr 
59/11-13; el-Münâfikün 63/4). Yine onların 
cimri, yalancı ve kibirli oldukları (et-Tevbe 
9/67; el-Münâfikün 63/1, 5), gösterişe önem 
verdikleri, maddi menfaat için namaz kıl- 
dıkları, gerçekte ise dua ve ibadet haya- 
tında isteksiz davrandıkları (en-Nisâ 4/ 
142), ekini ve nesli (ekonomiyi ve kültürel ha- 
yatını) bozmaya uğraştıkları (el-Bakara 2/ 
205), kötülüğü yaygınlaştırıp iyiliğe engel 
olmaya çalıştıkları (et-Tevbe 9/67), Allah'ı 
ve müminleri alaya aldıkları (et-Tevbe 9/ 
65, 79), müslümanlara yardım edilmesini 
engellemeye gayret ettikleri (el-Münâfi- 
kün 63/7), müminlere karşı kin besledik- 
leri (Âl-i İmrân 3/119), kötü haberler yay- 
dıkları (el-Ahzâb 33/57-60), günah, düş- 
manlık ve Hz. Peygamber'e isyan konu- 
sunda gizli faaliyetler yürüttükleri (el-Mü- 
câdile 58/8; krş. en-Nisâ 4/108) ifade edil- 
mektedir. 


Medine döneminde yapılan savaşlarda 
ve diğer bazı olaylarda ortaya koydukları 
olumsuz tutum sebebiyle bazı kişilerin 
münafık olduğuna hükmedilmişti. Ancak 
bunların bir kısmının yakınları Müslüman- 
lığı benimsemişti. Hz. Peygamber, toplum- 
sal birliği sağlamak ve İslâm'a sempati 
duyan gönülleri incitmemek düşüncesiyle 
münafıkların cenaze namazını kılmak, on- 
lar için dua etmek istemişse de nâzil olan 
âyetlerle bundan menedilmiş ve onlar için 
birçok defa dilese bile asla bağışlanma- 
yacakları bildirilmiştir (et-Tevbe 9/80, 
84; krş. Taberi, VI, 434, 439-440). 


Nifak kavramı hadislerde de geniş bi- 
çimde yer almış, Resül-i Ekrem'in müna- 
fıklarla ilişkisi ve onlar hakkındaki değer- 
lendirmeleri hadis kitaplarında çeşitli baş- 
lıklar altında anlatılmıştır (Wensinck, el- 
Mu“cem, “nfk” md.). Ca'fer b. Muhammed 
el-Firyâbi bu konudaki rivayetleri Şıfatü’l- 
mündfık adlı eserinde bir araya getirmiş- 
tir (aş. bk.). Resülullah'ın münafıklar hak- 
kında vahiy yoluyla kısmen de olsa bilgi- 
lendirilmesine (et-Tevbe 9/101; Muham- 
med 47/29-30) ve onlara karşı tedbirli dav- 
ranmasına rağmen bazı sebeplerle müna- 
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fıklar için ayrı bir statü belirlemediği bi- 
linmektedir. Bu uygulama ile İslâmi mü- 
samaha ve sabrın enginliği gösterilmek- 
te, ayrıca iman etmeleri ihtimali göz önü- 
ne alınmakta ve neticede açıkça İslâm düş- 
manlığı yapmaları da engellenmiş olmak- 
taydı (Elmalılı, 1, 240-241). Bununla bir- 
likte Hz. Peygamber münafıkları şahsen 
değil tip olarak tanımlıyordu. Bir hadiste 
imanla küfür arasında kalan münafık iki 
sürünün ortasında durup nereye katıla- 
cağını bilemeyen koyuna benzetilmiştir 
(Müsned, Il, 88; Müslim, “Şıfâtü'l-münâ- 
fikin”, 17). Diğer bir hadiste ise münafık 
bir nehir kenarına gelen üç kişiye ait bir 
temsille tasvir edilmiştir. Buna göre mü- 
min suya atlar ve karşıya geçer, ardından 
münafık atlar, mümine yetişmek üzere 
olduğu sırada bir yandan kâfirin, diğer 
yandan müminin, “Bu tarafa gel!” çağrı- 
ları ile ikisi arasında bocalarken kuvvetli 
bir su dalgasıyla boğulur (Taberi, IV, 334; 
İbn Kesir, Il, 325). 


Münafığın alâmetleri hakkında bilgi ve- 
ren rivayetler de mevcuttur ve bunların 
genellikle ahlâkla ilgili olduğu görülmekte- 
dir. Meselâ bir hadiste münafıklık alâmet- 
leri yalan söylemek, sözünde durmamak ve 
emanete hıyanet etmek şeklinde özetlen- 
miştir (Buhâri, “İmân”, 24; Müslim, “İmân”, 
107-108). Diğer bir rivayette bunlara an- 
laşmazlığa düştüğünde haksızlığa sapma 
unsuru da eklenmiştir (Buhâri, “İmân”, 24, 
“Mezâlim”, 17), Müslim'in naklettiği hadi- 
sin devamında, “Böyle bir kimse oruç tu- 
tup namaz kılsa ve müslüman olduğunu 
zannetse de durumu değişmez” denilmiş- 
tir (“İmân”, 109-110). Bir başka hadiste 
hayânın ve az konuşmanın imanın iki te- 
cellisi, çirkin sözün ve gereğinden fazla ko- 
nuşmanın ise nifakın iki alâmeti olduğu 
belirtilmiş (Müsned, V, 269; Tirmizi, “Birr”, 
80), münafıklarda iç açıcı bir görünüm ve 
dini kavrayışın bir arada bulunamayacağı 
beyan edilmiştir (Tirmizi, “İlim”, 19). Ab- 
dullah b. Amr b. Âs'ın rivayet ettiği, “Üm- 
metin münafıklarının çoğu Kur'an okuyu- 
cularıdır” meâlindeki hadis (Müsned, I, 
175) âlimler tarafından, “Kur'an'ı kasten 
yanlış yorumlayanlar, Asr-ı saâdet'teki 
münafıklarda görüldüğü gibi inanarak de- 
ğil kınanmaktan korktukları veya göste- 
riş için okuyanlar” şeklinde açıklanmıştır 
(a.g.e. |Arnaüt), XI, 209-211). 

Sahâbilerin zaman zaman kendilerinde 
nifak olup olmadığı hususunda endişeye 
kapıldıkları (Buhâri, “İmân”, 36), meselâ 
Hz. Peygamber'e kâtiplik yapan Hanzale b. 
Rebi'in onun yanında iken hissettiği hu- 


zur ve mutluluğu sohbetinden ayrıldıktan 
sonra hissedemediği, bunun bir nifak işa- 
reti olmasından korktuğu ve durumu Re- 
sül-i Ekrem'e sorduğu, onun da bu halin 
nifak alâmeti olmadığı cevabını verdiği nak- 
ledilmektedir (Müslim, “Tevbe”, 12; Tirmi- 
zi, “Kıyâmet”, 59). Bu tür rivayetlerde yer 
alan nifak kavramı genellikle itikadi bo- 
zukluğa değil ameli eksikliğe işaret et- 
mektedir. Nitekim bazı İslâm âlimleri ni- 
fakı itikadi ve ameli olmak üzere ikiye ayır- 
mış (İbn Hacer, |, 111; Il, 47), bazıları da 
büyük ve küçük nifaktan söz etmiştir. İbn 
Hacer, bu konudaki farklı görüşleri belirt- 
tikten sonra hadiste geçen nifakın ameli 
nifak olduğu şeklinde yorum yapan Kur- 
tubi'nin telakkisini benimsediğini söyle- 
miştir (Fethu'k-bâri, 1, 113). 

Kelâm ilminde nifak konusu büyük gü- 
nah (kebire) meselesinin ortaya çıkmasına 
paralel olarak gündeme gelmiştir. İmanın 
tarifi, amelin imandan bir cüz olup olma- 
dığı, dolayısıyla mürtekib-i kebirenin dün- 
yevi ve uhrevi durumu gibi konuların tar- 
tışıldığı sırada nifak zaman zaman iman- 
la küfür yanında üçüncü bir kavram ola- 
rak dile getirilmiştir. Ancak münafığın bu 
konumunun sadece dünya ile sınırlı kala- 
cağı, âhirette ise nifak üzere ölen herke- 
sin kâfirlerle aynı muameleye tâbi tutu- 
lacağı hususunda âlimler arasında görüş 
birliği vardır. 


Hasan-ı Basri, büyük günah işleyenlerin 
münafık olduğunu ileri sürenlerin ilki gi- 
bi görünmekle birlikte onun daha sonra 
bu fikrinden döndüğü nakledilir (Nesefi, 
II, 778; Nüreddin es-Sâbüni, s. 80). Ancak 
Hasan-ı Basri'nin Mürciiler'e karşı çıkarak 
samimi mümin bilincine ulaşamayan her- 
kese “mürâi” anlamında münafık dediği 
bir gerçektir. Ona göre münafık dünya iş- 
lerine düşkün olan ve ilâhi cezadan kork- 
mayan, dolayısıyla imanı ciddiye almayan 
kişidir (Izutsu, İslâm Düşüncesinde İman 
Kavramı, s. 69). Kendisinden nakledilen, 
“Müminlerden başkası Allah'tan korkmaz, 
münafıklardan başkası da kendini emni- 
yette hissetmez” sözü bu düşünceyi yan- 
sıtır (Buhâri, “İmân”, 36). Nitekim Tirmi- 
zi, Hasan-ı Basri'nin nifakı tekzibi ve ameli 
olmak üzere ikiye ayırdığını bildirmektedir 
(“İmân”, 14). 

Kalbin ameli olmadan imanın tamam- 
lanmayacağını düşünen ve davranışları 
onun zorunlu sonuçları olarak gören İbn 
Teymiyye, büyük günah işlemek suretiyle 
samimi imanla bağdaşmayan davranışlar 
ortaya koyan kişiye mümin değil Hucurât 
süresindeki âyetten hareketle (49/14) müs- 
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lüman demekte ve imanın artıp eksilece- 
ğini kabul ettiğinden müslüman ismi ver- 
diği kişide nifak unsurlarının bulunabile- 
ceğini belirtmektedir. Ona göre Kur'ân-ı 
Kerim'de sözü edilen münafıklar iki çeşit 
olup birincisi kalbinde küfrü gizlediği hal- 
de zâhirde mümin olduğunu söyleyen ki- 
şidir. Bunun halis münafık olduğu husu- 
sunda İslâm âlimleri ittifak etmiştir. İkin- 
cisi kalbinde hem iman hem nifak unsur- 
larını bulunduran kimsedir. Nitekim, “O 
gün onlar imandan çok küfre yakındılar” 
âyetiyle (Âl-i İmrân 3/167) nifak alâmet- 
lerinden bahseden hadisler bunun delili- 
dir. Bunlara, “cennet vaad edilen mümin” 
denmemekle birlikte cehennemde ebedi 
kalmayacakları umulmaktadır, çünkü ha- 
dislerde de belirtildiği gibi kalbinde har- 
dal tanesi kadar iman bulunan kimse ce- 
hennemden çıkacaktır (Kitâbü'L-İmân, s. 
172, 188, 217-218, 236-237, 269). 

Mâtüridi, büyük günah işleyen kişinin 
durumunu tartışırken Allah'ın mümin, kâ- 
fir ve münafık olmak üzere üç inanç men- 
subu belirlediğini söylemekte ve münafık- 
ların müminlerle kâfirler arasında boca- 
layan kimseler olduğunu kaydederek bu 
sınıflandırma dışında yeni bir taksimat ya- 
pılamayacağına dikkat çekmektedir (Ki- 
tâbü't-Tevhid, s. 566). Bu açıklamaları ile 
Mâtüridi münafıklara küfrün dışında fark- 
lı bir statü tanımış gibi görünse de Kur- 
'an'da müminlerin iman edip şüpheye 
düşmeyenler (el-Hucurât 49/15), münafık- 
ların ise tereddüt içinde bulunanlar (en- 
Nisâ 4/143) şeklinde nitelendirildiği ve ima- 
nın şüphe karışmamış bir tasdik olarak 
kabul edildiği dikkate alınırsa onun da mü- 
nafıkları kâfir konumunda gördüğü anla- 
şılır. 


Nifakla ilgili modern çalışmalarda ko- 
nunun farklı yönleri göz önüne alınarak de- 
ğişik sınıflandırmalar yapılmıştır. Bir tas- 
nifte itikaddaki nifak halis ve tereddütlü 
nifak diye isimlendirilirken ameldeki nifak 
“nifak benzeri tutum” (şibhü'n-nifâk) ola- 
rak nitelendirilmiştir (Yıldız, s. 78-90). Di- 
ğer bir çalışmada ise halis ve tereddütlü 
nifak asli ve ârızi şeklinde ikiye ayrılmıştır 
(Abdurrahman Hasan Habenneke el- 
Meydâni, I, 57-58). Öte yandan nifakın si- 
yasi, iktisadi ve sosyal alanlarda kendini 
gösterdiğini ortaya koyan, casusları ve ba- 
zı gizli teşkilâtları münafık olarak değer- 
lendiren araştırmacılar da vardır (Abdül- 
halim Hifni, s. 100-149, 229). 


Öyle anlaşılıyor ki naslarda münafıklar- 
la ilgili olarak kullanılan üslüp ve ifadele- 
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rin farklılık taşıması âlimlerin de farklı tah- 
liller yapmasına zemin hazırlamıştır. As- 
lında konu hem psikolojik hem sosyolojik 
açıdan karmaşık ve çok yönlüdür. Asr-ı sa- 
âdet'te eski inançların terkedilip İslâmi- 
yet'in benimsenmesi herkes için aynı ko- 
laylıkta gerçekleşmemiştir. Sonraki asır- 
larda İslâmiyet'i miras yoluyla devralanla- 
rın içinde de kendilerini rahat hissedeme- 
yenler olmuş ve tereddüt gösterenler bu- 
lunmuştur. Hızlı ve güçlü kültür değişim- 
lerine mâruz kalanlardan bazıları nefsâni 
arzularına yenik düşerek nifak hastalığı- 
na yakalanabilirler. Hz. Peygamber'in ni- 
fak hususunda hoşgörülü davrandığı bi- 
linmektedir. Zira nifak içine düşenlerden 
bir kısmının yakınları müslüman olduğu 
gibi bazı münafıkların daha sonra sami- 
mi müslüman olma ihtimali de mevcut- 
tu. Bu durum İslâm tarihinin her döne- 
minde söz konusudur. 


İslâm mezheplerinin münafıklar hakkın- 
daki hükümlerinin -imanı dille ikrardan 
ibaret sayan Kerrâmiyye hariç- birbiriyle 
uyuştuğu görülür. Mezhepler, iman - amel 
ilişkisine bakışlarından dolayı adlandırma- 
da mümin ve fâsık kelimelerini kullanmış- 
larsa da kalben iman etmediği halde zâ- 
hiren mümin görünen kişinin münafık ol- 
duğu ve kendisine dünyada müslüman 
muamelesi yapılmakla birlikte âhirette 
ebediyen cehennemde kalacağı hükmün- 
de birleşmişlerdir (Nüreddin es-Sâbüni, s. 
81; Alper, s. 55). 

Kur'ân-ı Kerim'in özellikle Medine dö- 
neminde nâzil olan âyetlerinde nifak hare- 
ketine ve münafıklara fazlaca temas edil- 
diği bilinmektedir. Bu âyetlerin yorumlan- 
ması sırasında çeşitli tefsir kitaplarında 
konu hem İslâm tarihi açısından hem sis- 
tematik yönden ele alınmıştır. Müslim'in 
Câmi'u'ş-şahih'inde “Şıfâtü'l-münâfi- 
kin” adıyla bir bölüm mevcut olup seksen 
üç hadis içermektedir. Kütüb-i Sitte'de 
yer alan “İmân” bölümlerinin çoğunda mü- 
nafığın alâmetlerine ayrılan bablar bulun- 
maktadır. Wensinck'in el-Mu'cem'inde 
yaklaşık yedi sütunluk bir hacim içinde ni- 
fakla ilgili rivayetlere işaret edilmekte (VI, 
515, 523-527), aynı müellifin Miftâhu kü- 
nüzi's-sünne'sinde konunun kaynakları iki 
sütun halinde gösterilmektedir (s. 481). 
Münafıklar hakkında bilinen en eski çalış- 
ma Ca'fer b. Muhammed el-Firyâbi'nin Ş7- 
fatü'-mündfık adlı eseridir. Çeşitli baskı- 
ları bulunan kitap ayrıca Ebü Abdurrah- 
man el-Mısri el-Eseri'nin şerhiyle birlikte 
yayımlanmıştır (Tanta 1408/1988). Kaynak- 
lar Zeynüddin Abdurrahman b. Hibetullah 
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el-Mısri'ye ait Şıfatü'-münâfık adlı bir 
kitaptan da bahsetmektedir (Keşfü 'z-zu- 
nün, ll, 1079). 


Modern dönemde konuyu müstakil ola- 
rak inceleyen çeşitli çalışmalar yapılmıştır. 
Bunların içinde -bibliyografyada gösteri- 
lenlerden başka- İbrâhim Ali Sâlim'in en- 
Nifâk ve'Il-münâfikün fi “ahdi Resülil- 
lâh (Kahire 1948); Muhammed Cemil Gâ- 
Zi'nin el-Mündfikün (Cidde 1393/1972); 
Atıyye Atik Abdullah ez-Zehrâni'nin en- 
Nifâk ve'z-zendeka eseruhumâ fi mu- 
vâceheti'd-da'veti'l-İslâmiyye (yüksek 
lisans tezi, Câmiatü Ümmi'l-kurâ Külliye- 
tü'ş-şeria, 1399); Ahmed Sâdıki Erdistâ- 
ni'nin İslâm ve münâfikin (Tahran 1360); 
Hasan Abdülgani'nin e/-Münâfikün ve 
Şa“bü'n-nifâk (Küveyt 1401/1981); Ab- 
dülhakim el-Beyyümi'nin en-Nifâk ve'l- 
münğdfikün min hilâli'-Kur'ân (dokto- 
ra tezi, 1981, Câmiatü'l-Ezher Külliyetü 
Usüli'd-din); Muhammed Abdülmün'im 
el-Birri'nin el-Mündâfikün ve mevkıfu- 
hum mine'd-da'veti'l-İslâmiyye (dok- 
tora tezi, 1982, Câmiatü'l-Ezher Külliyetü 
Usülüddin); Abdülaziz b. İbrâhim eş-Şeh- 
vân'ın en-Nifâk ve hataruhü “ale'l“aki- 
de (yüksek lisans tezi, 1401, Câmiatü'l- 
İmam Muhammed b. Suüd el-İslâmiyye 
Külliyetü Usülüddin); Ebü'l-Hasan Beni 
Sadr'ın Nifâk der Kur'ân (Tahran 1359); 
Abdurrahman b. Muhammed ed-Düsri'- 
nin en-Nifâk: Âsâruhü ve mefâhimuh 
(Riyad 1404/1984); Sadık Kılıç'ın Kur'an'a 
Göre Nifak (İstanbul 1982); Fikret Ka- 
raman'ın Münafıklığın İtikadi Boyutu 
ve İslâmi Tebliğe Etkisi (Elazığ 1996); 
Hamdi İşcan'ın Kur'ân'a Göre Münafık- 
ların Özellikleri (İstanbul 2003) ve Ha- 
san Kurt'un İslâm İnancına Göre Nifak 
ve Münafık (İstanbul 2004) adlı eserleri 
zikredilebilir. 
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ial HÜLYA ALPER 


Hz. Peygamber Döneminde Münafıklar. 
İslâm tarihinde nifak hareketlerinin orta- 
ya çıkışı, müslümanların organize bir top- 
luluk ve siyasi bir güç olarak belirmeye 
başladığı Medine devrine rastlar. Hz. Pey- 
gamber Medine'ye hicret ettikten sonra, 
kendisine inanmayan ve İslâmiyet'e me- 
yilleri olmayan bir kısım Medineliler ile 
Medine civarındaki bedevilerden ileri ge- 
len bazı kimseler siyasi ve maddi sebep- 
lerden dolayı İslâm'a zâhiren girmekte 
kendileri için yarar görmüşlerdir; özellik- 


